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a) Tytul gtéwnego osiagniecia naukowego
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i przestrzeniach kultury — monograficzny zbior tekstow oraz studia
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Opracowanie gtowne (monograficzny zbidr tekstow):
1. Ojcze nasz — nasz. Przektady, parafrazy i inne literackie opracowania Modlitwy Panskiej, zebrat

i oprac. Jan A. Choroszy, Wroctaw: Agencja Wydawnicza a linea, 2008, t. 1-2, s. 1016+752.

Studia i artykuty powigzane:
2. Jan A. Choroszy, Ojcze nasz w literaturze, [hasto w:] Encyklopedia katolicka, red. E. Gigilewicz

[iin.], t. 14, Lublin: TN KUL, 2010, tamy 455-458 .

3. Jan A. Choroszy, Miedzy teologiq a antropologiq stowa. O uzytkach plyngcych z Modlitwy
Parnskiej, ,Napis” Seria XVI: 2010, s. 43-58.



4. Jan A. Choroszy, Pacierze Polakéw. Modlitwa Panska w dziewietnastowiecznych opracowaniach
literackich, [w:] Biblia w literaturze polskiej. Romantyzm — Pozytywizm — Mtoda Polska, red.

E. Jakiel i ]. Mosakowski, Gdansk: Wyd. UG, 2013, s. 359-375.

5. Jan A. Choroszy, , Le Psalterium tempore belli” (1644) de Jacob Merlo Horstius et ses traductions
en polonais et en frangais aux tournants de I'histoire, [w:] Traduction et Rupture. La traduction
comme moyen de communication interculturelle, textes réunis par M. Laurent, Paris: Numilog,

2014, s. 47-55.

6. Jan A. Choroszy, , Psalterium tempore belli” Jacoba Merlera oraz Pacierz Stanistawa Wojciecha
Chroscinskiego w nurcie religijnej i literackiej tradycji, ,Pamigtnik Literacki” CVI, 2015, z. 1,
s. 45-68.

7. Jan A. Choroszy, Parafraza ojczenaszowa Stanistawa Vincenza, [w:] Zatrudnienie: literat.
Materiaty, studia i szkice o Stanistawie Vincenzie, red. J.A. Choroszy, Wroctaw: Agencja

Wydawnicza a linea, 2015, s. 223-261.

8. Jan A. Choroszy, Modlitwa Patiska miedzy stowem a obrazem. Prolegomena, [w:] Obraz Swietosci
— Swigtos¢ w obrazie, red. 1. Lis-Wielgosz, W. Jézwiak, P. Dziadul, Poznan: IFS UAM, 2014,
s. 12-20.

¢) Omowienie celu naukowego

Teksty $wiete, czyli modlitwy, formuly liturgiczne, hymny, sekwencje, piesni, psalmy, litanie
etc., naleza do kultury duchowej poszczegdlnych religii i wyznan, istnieja w nich na mocy
tradycji, przepisow i ksiag rejestrujacych ich posta¢ kanoniczna. W staropolszczyznie
pojawily sie prawdopodobnie juz w X wieku, lecz najstarsze zapisy pochodza z przetomu
XIV i XV stulecia. Nie tracac uprzywilejowanego miejsca w koscielnych tradycjach, teksty te
przekraczaly granice $wiatyn — stawaty sie stowem obecnym w przestrzeni domu i agory,
aktem prywatnym i na wskro$ publicznym, sakralnym i politycznym. Inspirowaty do

medytacyjnych powtdrzen i bluznierczych zaprzeczen, wchodzity w dialog czlowieka



zBogiem i ze Swiatem, przeksztalcaly si¢ w niezliczonych przekladach, parafrazach,
trawestacjach i parodiach. W rozmaitych formach, funkcjach, uzyciach i praktykach
wystepuja do dzis i stale s3 produktywnym skladnikiem kultury. W kompleksie tekstow
i obrazéw, jako wielorako powigzana i dynamiczna struktura, nigdy nie zostaty przebadane,
cho¢ maja fundamentalne znaczenie dla dziedzictwa i kultury.

Istotny fragment zjawiska prezentuje dwutomowy monograficzny zbior tekstow Ojcze
nasz — nasz. Przektady, parafrazy i inne literackie opracowania Modlitwy Parnskiej, dokumentujacy
trwanie w kulturze najwazniejszego z tekstow swietych, Modlitwy Panskiej (Pater noster),
i obrazujacy fenomen jego istnienia w réznych obiegach i przestrzeniach kultury polskiej i —
kontekstowo — europejskiej. W zbiorze mieszcza si¢ przeklady biblijne, piesni koscielne
roznych wyznan, literatura piekna, literatura okolicznosciowa, literatura dewocyjna, utwory
z modlitewnikdw, kancjonaléw i $piewnikéw, literatura teologiczna, filozoficzna
i historiozoficzna, literatura dla ludu, dziecieca i popularna, literatura satyryczna,
ikonografia. W plaszczyznie bibliologicznej zbidér obejmuje szerokie spektrum zrodiowe:
rekopisy, starodruki, druki nowe (XIX-XXI w.), druki ulotne, czasopisma, nuty, grafiki,
obrazy, dokumenty audiowizualne, karty pocztowe, s$wigte obrazki, przechowywane
w zbiorach bibliotek naukowych, archiwow, muzedéw, kolekcji prywatnych i bibliotek
klasztornych.

Gromadzenie materialu rozpoczatem w 1983 roku, na marginesie kwerend do
doktoratu, a wstepne eseistyczne rozpoznanie opublikowatem w 1986 roku (Pacierz poetéw.
O poetyckich parafrazach Modlitwy Panskiej, , Przeglad Powszechny” 1986, nr 12, s. 331-340;
1987, nr 1, s. 103-113). Po dwdch dekadach, na przetomie roku 2005 i 2006 przystapitem do
metodycznych poszukiwan, ktérych efektem jest komentowany (t. 2, s. 362-615) zbidr,
opublikowany w 2008 roku.

Na podstawie zgromadzonego materialu napisalem siedem artykutow, ktore
potraktowatem jako opracowanie interesujacych zagadnien, a takze jako sondaz mozliwosci
badawczych.

Pierwszy artykut (Ojcze nasz w literaturze) ma charakter ujecia syntetycznego w postaci
obszernego hasta encyklopedycznego, ktére obejmuje literackie nawiazania od antyku
chrzescijanskiego (dzieto poety Juwenkusa, ktory klasycznymi heksametrami opowiedziat

ewangeliczng historie Chrystusa i sparafrazowal Modlitwe Panska) do najnowszej



wspotczesnosci (Oriana Fallaci). W przegladzie zjawisk i artefaktow zastosowatem podziat
na ujecia konfesyjne (parafrazy) i polemiczne (trawestacje, parodie), w szerokim zakresie
uwzglednilem europejska tradycje literacka oraz rdézne wyznania tworcéw. W kilku
miejscach opracowania zwracalem uwage na zjawiska szczegodlnie interesujace, jak chocby
to, ze pod koniec XIX wieku pojawiac sie¢ zaczely utwory konfrontujace Modlitwe Panska
z problematyka spoleczng (m.in. Modlitwa nedzarza Antoniego Pileckiego z 1884 roku,
nowelistyczny cykl Modlitwa Panska Gabrieli Zapolskiej z 1905 roku), odnoszace do tresci
Ojcze nasz podstawowe kwestie socjalne (gtéd a chleb powszedni, wola Boza
a niesprawiedliwy swiat, krzywda a odpuszczenie win etc.). Wspodtczesny kontekst
powodowat, zwlaszcza przed wybuchem i w czasie trwania pierwszej wojny Swiatowej, ze
prosba o przyjscie krdlestwa Bozego byla zakamuflowanym, a catkowicie dla polskich
czytelnikdw jasnym wotaniem o niepodlegtos¢. Dobitnie te funkcje Modlitwy Panskiej jako
szczegolnej modlitwy Polakéw utrwalit w 1918 roku ks. Dionizy Baczkowski, ktory wiasng
wierszowana parafraze kazat traktowac jak nowy hymn narodowy. Z kolei w literaturze
drugiej potowy XX wieku i najnowszej Ojcze nasz w dalszym ciggu podlega réznorodnym
opracowaniom, przewaznie poetyckim (godne pamieci sa parafrazy z okresu stanu
wojennego), wyznaczajac réwniez wyrazisty motyw w poezji kaplanskiej. Na marginesie
obiegu tradycyjnego znajduja si¢ wiersze miodych zapewne autoréw, publikowane
w Internecie z charakterystyczna bezceremonialnoscia — pozbawione z reguly wigkszej
wartosci literackiej stanowia wspolczesny dokument trwatosci ojczenaszowej inspiracji oraz
statosci licznych form kultury (np. grafomanii). Oprdécz parafraz i trawestagji,
zorientowanych na podjecie lub wykorzystanie pelnego tekstu Modlitwy Panskiej
(a ewentualna eliminacja jest przemyslanym zabiegiem artystycznym lub polemicznym),
w literaturze polskiej (i zapewne europejskiej) pojedyncze prosby Ojcze nasz
wykorzystywane byly i sa bardzo czesto. Aluzyjne nawiazania, a zwlaszcza przejscie fraz
Modlitwy Panskiej do polszczyzny artystycznej i potocznej, do topiki i metaforyki oraz
frazeologii, tworza zjawisko o wielkiej wadze w dziejach kultury. Jest to rozpoznawalna,
zywa tradycja, zapisujaca historyczne i duchowe dzieje cztowieka.

W kolejnym artykule (Miedzy teologiq a antropologiq stowa) podjatem kwestie uzy¢
inaduzy¢ Modlitwy Panskiej w praktykach spotecznych — w ich opisie przydatne sa

kategorie zakresu (oralnos¢, cyrograficznos¢, typograficznosc), trybu (uzycie, naduzycie),



paradygmatu (indywidualny, zbiorowy) i rejestru (pismo, napis). Staratem si¢ powiazac
literackos$¢ tekstow z ich sfunkcjonalizowaniem, analizujac dzieta, ktore przekraczaty granice
tworczosci prywatnej i konfesyjnej, rozbrzmiewajace donosnie w sferze publicznej,
w szerokim obiegu, stajace si¢ ,napisem”. Rzecz charakterystyczna, ze chrzescijaniski, a wiec
uniwersalny wymiar Modlitwy Panskiej, w realizacjach napisowych podlega wyraznemu
ograniczeniu: stowo powszechne przeradza si¢ w stowo narodowe, etniczne. Automatycznie
okresla si¢ w opozydji do tego samego stowa w obcym jezyku (z wyjatkiem faciny). Polskie
Ojcze nasz jest ontologicznie inne (czytaj: lepsze) niz Vater unser, a wigc autorytet przystuguje
tylko ,naszym” realizacjom Modlitwy Panskiej, tylko ,nasze” sa stuszne i godne szacunku.
W wersji o zaostrzonych rygorach nie wystarczy wypowiedzie¢ Ojcze nasz Polaka, trzeba
poszukad redakcji zatytutowanej Ojcze nasz prawdziwego Polaka. Jesli na narodowo$¢ naklada
sie problem wyznaniowy, to tworzy sie konstrukt podwdjnie zideologizowany, co doskonale
widac¢ w satyrycznych trawestacjach wymierzonych w krolow elekcyjnych i w zachowanych
pacierzach luterskich.

Nastepny  powiazany artykul (Pacierze Polakow) dotyczy kwestii ograniczonych
zasadniczo do XIX wieku, w ktérym parafrazy i trawestacje Modlitwy Parskiej tworza
w polskiej literaturze (a takze w dzietach filozoficznych) wyrazisty nurt faczacy pierwiastki
religijne z patriotycznymi, politycznymi i spotecznymi. Zestawitem i scharakteryzowalem
kilkanascie najwazniejszych tekstéw odgrywajacych role pacierzy narodowych, opisatem
przeksztatcenia biblijnego/modlitewnego wzorca, procesy instrumentalizacji i ideologizacji
tekstu Swietego oraz sakralizacji wartosci narodowych. W utworach z konca XIX wieku
dostrzegam nowy stosunek do Modlitwy Panskiej, potraktowanej jako slowo zywe
i rezonujace, prowokujace do refleksji prowadzonej poza koscielng tradycja i patriotycznym
idiolektem. Osobliwos¢ czy rewolucyjnosc tej nowej praktyki wynikata z faktu, ze parafrazy
nie byly juz motywowane, jak przewaznie dotychczas, tradycja koscielng, nie powielaty
struktur gatunkowych typowych dla pismiennictwa poboznosciowego, lecz wyznaczaty
mysli niezbadany, autonomiczny i suwerenny kurs, w ktéorym dusza artysty jest
najwazniejsza busola. Jesli jeszcze artysta obdarzony =zostal wrazliwoscia spoteczna
i moralng, powszechnie zwang sumieniem, to konfrontacja z ugruntowana wyktadnia sensu

Modlitwy Panskiej stawata si¢ nieunikniona i dramatyczna.



Temat dwoch kolejnych artykutow (francuska oraz rozszerzona polska wersja
,Psalterium tempore belli” Jacoba Merlera oraz ,Pacierz” Stanistawa Wojciecha Chrosciriskiego
w nurcie religijnej i literackiej tradycji) wytonil si¢ ze zbioru Ojcze nasz — nasz: zauwazylem
zwiazek nabozenstwa Psalterium tempore belli Jacoba Merlera z 1630 roku, dwoch
(francuskiego i polskiego) jego przekladow z konca XVIII wieku oraz wierszowanej
parafrazy poety barokowego Stanistawa Chroscinskiego (Pacierz z 1710 roku). W tym
ostatnim utworze widze pierwszy na gruncie polskim pacierz patriotyczny oraz
hipotetyczny przyktad nieodkrytych zwigzkow literatury wysokoartystycznej z dewocyjnym
piSmiennictwem popularnym (zwlaszcza modlitewnikami). Warto zauwazy¢, ze
najwazniejsze etapy historii rozumienia stow Modlitwy Panskiej oraz kluczowe
rozstrzygniecia teologiczne sa drobiazgowo i precyzyjnie opisane, lecz historyczne
wyktadnie podlegaja permanentnej konfrontacji z nowoczesnoscig: koscioly i wierni
odczytuja znaki nowych czaséw i odnosza je do zrodet religii, a fundamentalne teksty swiete
ttlumacza od nowa. Co prawda zjawisku, ktére w przesztosci nalezalo do gtdéwnego nurtu
reformacji, dzisiaj nie przypisuje si¢ roli czynnika rdéznicujacego, a nawet odrdzniajacego,
lecz modernizujacego, zblizajacego Biblie imodlitwy do wrazliwosci wspdtczesnego
odbiorcy-wyznawcy, niemniej jednak dokonywane sa odwazne korekty przektadu,
eliminujace z tekstu najbardziej watpliwe teologicznie sformulowania (ostatnio glos w tej
sprawie zabrat papiez). Podejmowane proby, towarzyszaca im dyskusja, a w jakims stopniu
rowniez doswiadczenia nowoczesnej humanistyki kieruja uwage nie tylko - jak
w dotychczasowej tradydji biblistycznej — na jezykowy i zarazem translatoryczny aspekt tego
szczegdlnego utworu, ale przede wszystkim na historyczny i kulturowy wymiar jego
werbalizacji w zachowanych przekazach. Wspdlczesna wrazliwos¢ na kwestie
komunikowania i rozumienia, nie uniewazniajac archeologicznego wymiaru wiedzy,
zacheca do uwaznej obserwagji tych okolicznosci, ktére w dziejach Pater noster wiazaty sie
najpierw z pierwotnym utrwaleniem tekstu, a nastepnie z przenoszeniem go w inne rejestry
jezykowe, kulturowe i ideowe, w rozmaite przestrzenie i obiegi, a nawet uzycia i naduzycia,
wszedzie tam, gdzie jego petlna funkconalizacja wymuszata mniej lub bardziej
zaawansowane przeksztalcenia i adaptacje. W tym sensie studium o dziejach i recepcji
dwoch tekstow barokowych jest, niezaleznie od innych aspektéw poznawczych

i interpretacyjnych, proba wypracowania metody badawczej mozliwej do zastosowania



w opisie rozmaitych zjawisk w polu przenikajacych si¢ tradygji religijnych i literackich,
a zwlaszcza zywotnosci gatunkéw i form. Wersja francuska opracowania powstata
wczesniej, a nastepnie temat rozwinatem z mysla o publikacji w ,, Pamietniku Literackim”.
Przedostatni z powiazanych artykutow (Parafraza ojczenaszowa Stanistawa Vincenza)
koresponduje z drugim obszarem moich zainteresowan badawczych, czyli z twdrczoscia
Stanistawa Vincenza, autora Parafrazy Modlitwy Panskiej napisanej na Wegrzech w 1941, lecz
opublikowanej po$miertnie dopiero w 1983 roku. Okres wojny i okupacji wywotat catq fale
parafraz, pisanych w rozmaitych warunkach przez niejednakowo uksztattowanych autorow
i rozpowszechnianych w rdéznych obiegach (m.in. prasa emigracyjna, druki podziemne
i przekaz ustny w obozach zaglady). Motywowane dramatycznym, nierzadko granicznym
doswiadczeniem, stawaly si¢ z reguly modlitwa stowa trudnego lub niemozliwego,
zapisywaly kraricowe emocje. W wypadkach szczegdlnych, a takim jest utwdr Vincenza,
opracowanie literackie modlitwy wykraczalo poza ramy jednego tekstu, wiazac sie
zrozleglym dziefem autorskim, rezonujac w dokumentach prywatnego zycia duchowego
iw tworczosci (zwlaszcza w cyklu Na wysokiej potoninie). Odnajdujac Slady refleksji nad
Modlitwq Paniska zaréwno w Pofoninie, jak i w opublikowanych z woli Ireny Vincenzowej
Rozmowach ze Stanistawem Vincenzem oraz w rekopismiennych notatkach autora, doszedtem
do wniosku, ze zafrapowanie modlitwa, prowadzace autora nie tylko do jej przedstawiania
w réznych wariantach, ale i do poglebionego nad nia namystu narratora oraz bohaterow,
powiazac nalezy z refleksjq Stanistawa Vincenza nad Pater noster. Przyjmujac , oficjalne”
datowanie Parafrazy Modlitwy Panskiej (1941), uwzgledniajac to wszystko, co $wiadczy
o trwatym zaangazowaniu pisarza w medytacyjne rozwazanie stéw Ojcze nasz, stwierdzam,
ze wiersz-modlitwa, ulozony po pierwszym wydaniu Prawdy starowieku (1936),
przezwyciezajacy paradygmat modlitwy ustalonej, zapoczatkowal, a pdzniej stat si¢ gtoéwna
osig refleksji nad praktyka religijng, ktéra w miejskich i wioskowych przestrzeniach jest
jedna z wielu obok liturgii i sakramentéw, lecz w potoninskich realiach — podstawowa.
Stosunek do stowa swietego, jaki pisarz kreuje w Pofoninie, wlasciwy gltéwnie huculskim
bohaterom i bez wahania aprobowany przez narratora, staje si¢ jednym z najwazniejszych
znakow wytyczajacych duchowe horyzonty dziela, synchronizuje si¢ z wielkimi
mechanizmami twdrczosci Vincenza, mitem i dialogiem, absorbuje osobista energie religijna

tworcy. Jest odrebnym zagadnieniem, w jakim stopniu pisarz swiadomie wykraczal poza



kanon duchowosci chasydzkiej i kabalistycznej, w ktdrej niezmienno$¢ tekstu oracji miata
donioste znaczenie. Pater noster taczyl neoplatonski panidealizm Vincenza z Chrystusem,
dlatego tak wiele w Poloninie (z wylaczeniem pierwszej redakcji Prawdy starowieku,
anajwiecej w Listach z nieba) ewangelicznych, $cislej: chrystologicznych reminiscendgji,
parafraz, aluzji i stylizacji. W tych intertekstualnych, a wiec zdialogizowanych zabiegach
literackich oraz w kreowanych przez pisarza modlitwach bohaterow Pofoniny spetniato sie
Vincenzowskie pragnienie, zeby religijnos¢ nie byla czczym formalizmem poddanym
wladzy urzednikéw koscielnych ani inercyjnym nawykiem, zZeby katolicyzm przestat
,clerpie¢ od pozorow”. W ten sposob lekcje Ojcze nasz i Parafraza Modlitwy Pariskiej z rejestru
intymnego zostaly przetransponowane na monumentalne dzielo, a fikcja wchioneta dzieje
tworczej tesknoty. Parafraza Vincenza nalezy do literatury lat wojny i okupagji, lecz jako
wyraz praktyki spotecznej zakorzeniona jest w ostatnich latach XIX wieku, kiedy, jak
wspomnialem, konfrontacja z ugruntowana wyktadnia sensu Modlitwy Panskiej stawala si¢
nieunikniona i dramatyczna. W zbiorze Ojcze nasz — nasz brzmi jak ,heretycka” polemika
zlicznymi w XX wieku tekstami okreslanymi jako bluzniercze (jeden z ostatnich
opublikowata Oriana Fallaci w 2004 roku), poniewaz znacznie wigcej faczy te parafraze
zmys$la Simone Weil i jej refleksja nad Pater noster. W tym sensie mdj artykul wyznacza
pewien kierunek badania ojczenaszowych utworéw dwudziestowiecznych.

Artykut Modlitwa Panska miedzy stowem a obrazem. Prolegomena stanowi konieczne
dopelnienie obszaru badawczego: ostatnia cze$¢ pierwszego tomu zbioru Ojcze nasz — nasz
wypetniaja reprodukce dziet plastycznych. Ikonografia Pater noster nie nalezy do
najwazniejszych dzialéw symboliki chrzescijanskiej. W gtownym nurcie tworczosci religijnej
mozna wskazac¢ kilku wybitnych artystéw, dla ktérych cykle ojczenaszowe nie stanowily
jednak szczytowych osiagnie¢. Stoje na stanowisku, ze w antropologicznych badaniach
dziejéw ikonografii Modlitwy Panskiej nalezy wyjs¢ poza akademicka historie sztuki
iuwzgledni¢ bardzo réznorodny material, obejmujacy okres trzynastu stuleci, rozmaite
formy i techniki, media, obiegi i funkcje. Dokonatem skrotowego przegladu obrazowania
Pater noster, od najstarszych, pojedynczych ilustracji w rekopismiennych psatterzach, przez
sredniowieczne kompozycje alegoryczne i symboliczne, szesnastowieczne cykle rycin,
osiemnasto- i dziewietnastowieczne opracowania graficzne i malarskie, do dwoch dziet

z potowy XX wieku. W przyjetej perspektywie antropologicznej na plan pierwszy wysuwajq



si¢ kwestie oralnego, cyrograficznego i typograficznego statusu Modlitwy Panskiej, jego
wplywu na uksztattowania plastyczne oraz relacji stowa i obrazu w sferze zréznicowanych
praktyk. W obrebie tych, ktére byly podporzadkowane rygorom koscielnego mecenatu,
cykle ojczenaszowe luzno taczyly sie z literalng trescia Modlitwy Panskiej, byly ilustracja
posrednia, zblizong do poetyki exemplum albo przypowiesci, rozwijaly si¢ ,obok” tekstu
Modlitwy Panskiej, byly wariacja obrazowa ,na temat” pacierza. Dopiero w XIX wieku
zaznaczyla sie tendencja do traktowania Modlitwy Panskiej jako tematu autonomicznych
dziatan tworczych, odbiegajacych od wuje¢ tradycyjnych, przezwyciezajacych wasko
traktowana uzytkowos$¢. W najwazniejszym dziele tego typu Alfons Mucha dokonat
przektadu Pater noster na jezyk ikoniczny, stworzyt bezposredni obrazowy odpowiednik
tekstu. W dwoch cyklach dwudziestowiecznych, zrealizowanych po drugiej wojnie
swiatowej, zaznaczyt si¢ historyczny, zabarwiony tragicznie stosunek do Modlitwy Panskiej,

a w ich obrazowaniu wyraza si¢ proba rewizji tradycyjnej wyktadni pacierza.

5. Omowienie pozostalych osiagnie¢ naukowo-badawczych

Pozostate osiggniecia badawcze ujmuje w trzech zasadniczych kregach tematycznych.

Przedstawiam najwazniejsze dokonania.

a) Dzielo Stanistawa Vincenza

Drugim pod wzgledem wagi obszarem mojej aktywnosci naukowej byta spuscizna
Stanistawa Vincenza (zob. zatacznik nr 4, II B, poz. 1-12), z ktérym zwiazata mnie tematyka
doktoratu (w monografii Huculszczyzna w literaturze polskiej, Wroctaw 1991, Vincenzowi
poswiecilem rozdzial), znajomo$¢ z rodzing pisarza, sprowadzenie do Ossolineum jego
archiwum literackiego, prace edytorskie, wspotpraca z uczonymi z kilku krajow
europejskich, udziat w niemal wszystkich konferencjach vincenzologicznych,
zorganizowanie dwoch konferencji oraz Kolokwium Vincenzowskiego w 2014 roku,
zainicjownie i redakcja serii Biblioteka Vincenzowska, a wreszcie szeroko zakrojona

popularyzacja.
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Jednym z pierwszych po doktoracie przedsiewzie¢ byla edycja brulionu Outopos
Stanistawa Vincenza, wymagajaca konfrontacji z autografem tekstu odczytanego przez
Andrzeja Vincenza. Publikacja byta dla mnie sprawdzianem predyspozycji edytorskich oraz
praktycznym rozpoznaniem mozliwosci i perspektyw badania rekopismiennej spuscizny
autora Pofoniny. Jesli mozna mowi¢ o powodzeniu projektu, to gtownie z powodu
poglebionej recepdji tego ,dzieta”, zwlaszcza przez badaczy odkrywajacych w notatkach
pisarza ,szczeline” i doceniajacych gestos¢ utrwalonych refleksji.

Do watkéw tekstologicznych wrocitem w Lublinie w referacie (i opublikowanym
artykule) przedstawionym wobec badaczy i Andrzeja Vincenza. Stwierdzitem, ze
dynamiczny rozwd¢j badan nad tworczoscig Stanistawa Vincenza wymusza refleksje nad
stanem faktografii i tekstowymi podstawami dalszych prac badawczych i edytorskich.
W sSwietle przytoczonych faktow i informacji uznatem, ze znany i dostepny korpus tekstow
tego autora nie moze by¢ traktowany jako niepodwazalna podstawa nastepnych edycgji.
Litteraria Vincenza wymagaja gruntownych badan tekstologicznych, zmierzajacych do
ustalenia poprawnych tekstéw zgodnych z intencjq autorska. Przekonywatem, ze
warunkiem niezbednym do ich przeprowadzenia jest sporzadzenie uszczegétowionego
kalendarium zycia i tworczosci, umozliwiajacego ponadto precyzyjne okreslenie zaleznosci
miedzy dzielami Vincenza a jego lekturami i tworczoscia przektadowa.

Do tematyki dzieta Vincenza powrécilem po kilku latach (w 2012 roku) w zwiazku
z grantem ,, Archiwum Stanistawa Vincenza (1888-1971)” w ramach Narodowego Programu
Rozwoju Humanistyki. Rozpoczalem wowczas prace nad postulowanym w 2001 roku
kalendarium, a na podstawie zgromadzonych zrédel archiwalnych napisatem trzy
stosunkowo obszerne artykuly, w ktorych podjatem probe okreslenia nowych aspektow
dziatalnosci autora Potoniny.

Jednym 2z nich jest kwestia religijnosci (duchowosci) Vincenza, manifestacyjnie
wyrazonej w Parafrazie Modlitwy Panskiej, a sukcesywnie wpisywanej w plan ideowy cyklu
huculskiego (omawiam te publikacje w ramach referowania gléwnego osiagniecia
naukowego).

Drugim aspektem jest ewolucja pisarstwa Stanistawa Vincenza, ujeta diachronicznie
jako proces przebiegajacy od profesjonalnego debiutu translatorskiego w 1921 roku do

pelnego zaangazowania si¢ w oryginalng tworczos¢ literacka, traktowang od 1940 roku jako
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gldwne zajecie. Od zakonczenia wojny polsko-bolszewickiej do potowy 1939 roku Vincenz
byl zaabsorbowany réznymi obowiazkami biznesowo-spolecznymi, ajego praca nad
Potoning, zapoczatkowana okolo 1930, przez przyjaciél i niektérych cztonkéw rodziny
przyjmowana byla z rezerwa. Jej najwazniejszym efektem bylo zajecie miejsca na polu
profesjonalnej twdrczosci literackiej. Wydane w 1936 roku dzieto bylo splotem dwdch
narragcji: regionalistycznej (huculskiej i rodzinnej) oraz panidealistycznej (zgodnej z refleksja
filozoficzna Rudolfa Marii Holzapfla). W latach 1940-1945, podczas pobytu na Wegrzech,
Vincenz przyjal nowa koncepcje wilasnego zycia: losu-podrozy. W tworczosci literackiej
uznal prymat gtéwnych problemdéw ontologicznych, esej uczynit wazna forma wypowiedzi
zdialogizowanej, doznania i praktyki mistyczne powiazal z poznaniem przez kulture,
azrefleksji nad figura exilium wyprowadzil postulaty pisarsko-pedagogicznej misji
i osobistego swiadectwa. W latach 1946-1950, stojac przed perspektywa zyciowej stabilizacji
i wspolpracy z Jerzym Giedroyciem, Vincenz doprecyzowal wilasne projekty literackie oraz
sformutowal etyczny program budzenia sumien i obrony sensu swiata. Na poczatku 1951
roku przezyt zalamanie wiary w skutecznos¢ wlasnego wysitku, miat poczucie osamotnienia
i zniechecenia, kresu podrozy, przezwyciezane gldwnie przez kontynuacje pracy nad
Potoning i Powojennymi perypetiami Sokratesa. Epos huculski zostat woéwczas przeorientowany,
stajac si¢ obrazem nurtu zycia, trwania krajobrazu i nastepstwa pokolen ,niezachwianych
w tradyqji”, wyrazatl uniwersalny program literacko-duchowy. Byl juz dzielem pisanym
bezinteresownie, bez przesadnej nadziei na publikacje w calo$ci — paradoksalnie
potwierdzita to staba recepcja angielskiego przekladu wyboru z Poloniny (1955). W latach
sze$¢dziesiatych XX wieku wysilek najblizszej rodziny pisarza byt nakierowany na
uporzadkowanie i uzupetienia poszczegolnych toméw cyklu huculskiego, co umozliwito
edycje Zwady, a po $mierci Stanistawa Vincenza — pozostalych czesci Potoniny.

Celem trzeciego opracowania stata si¢ rekonstrukcja sylwetki pierwszej zony Stanistawa
Vincenza, Heleny (Leny) Loeventon. Na podstawie dokumentow i materialéw archiwalnych,
zrddet literackich oraz korespondencji, zwlaszcza z Jerzym Stempowskim, przedstawilem
koleje jej losu: studia w Wiedniu, zwigzek ze Stanistawem Vincenzem, relacje rodzinne,
pobyt na Wegrzech, tutaczke i ostatnie lata zycia w Londynie. Z obficie przytaczanych listow
wylania sie obraz kobiety wyrobionej literacko, oddanej rodzinie i przyjaciolom spedzajacym

czas w Stobodzie Rungurskiej, a przy tym samotnej i gteboko zranionej. Wiele przywotanych
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uwag odnosi si¢ do tworczosci Stanistawa Vincenza, liczne koryguja ustalenia jego
biograféw, inne odstaniaja nieznane fakty.

Wszystkie trzy artykuly maja wspolny mianownik — manifestacyjnie odwotuja sie do
archiwalidw, ineditéw i rekopismiennych spuscizn innych tworcéw. Realizuja zatem
program, ktory przyswieca mi jako redaktorowi Biblioteki Vincenzowskie, z ktdra chciatbym
faczy¢ krytyczny namyst nad wszystkimi warstwami tej spuscizny, integracje osob
i srodowisk kultywujacych pamiec o dziele pisarskim Vincenza, a przede wszystkim starania
o poszerzenie horyzontu zrodlowego analiz i interpretacji. Te zalozenia wyznaczaja pole
i celowos¢ edytorskiego przedsiewziecia, ktdre zamierzam realizowaé w przysztosci pod

patronatem Instytutu Filologii Polskiej Uniwersytetu Wroctawskiego.

b) Literatura galicyjska XIX i XX wieku

Z szerokiego pola kontekstowego, w ktoérym dzieto Stanistawa Vincenza komunikuje sig¢
z twoérczoscig innych pisarzy zorientowanych regionalistycznie, wybralem i uczynitem
przedmiotem badan spuscizne Wincentego Pola (zob. zatacznik nr 4, II B, poz. 13),
a zwlaszcza Wladystawa Lozinskiego (zob. zatacznik nr 4, II B, poz. 14-16).

Pierwszemu poswiecitem artykut w monograficznym tomie zbiorowym, starajac sie
zrewidowac¢ lub rozwingé¢ poprzednie odczytanie, zawarte w ksiazce Huculszczyzna
w literaturze polskiej. Drugiego — mocno zapomnianego autora prac historycznych oraz
literackich, w tym arcydzieta nowelistyki (Madonna Busowiska) — uznalem za jednego
z najwazniejszych dla Vincenza ,krajowych”, galicyjskich partnerow dialogu o kulturze
ludowej i duchowosci.

Wiadystaw tozinski, mtodszy brat Walerego, byt twoérca zawodowym: autorem
powiesci wspolczesnych i historyczno-przygodowych oraz gawed szlacheckich, krytykiem
literackim i teatralnym, dziennikarzem, a wreszcie historykiem obyczajow i sztuki.
Dociekanie, jak pisarz traktowal sSwiat pogranicza, prowadzi najpierw do jego prac
poswieconych zyciu spotecznemu w przesztosci, a nastepnie do powiesci Skarb watazki i Oko
proroka, w ktérych swiat kresowy jest przede wszystkim skonkretyzowang terytorialnie
i kulturowo czasoprzestrzenia awanturnicza, a pogranicznos¢ dzieje si¢ horyzontalnie na
styku domen etnicznych i administracyjnych. Realistycznie potraktowane wyobrazenie

Dzikich Pol Lozinski uzupelnia i poglebia przez rozpoznanie pogranicznosci Lwowa,
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polegajacej na wertykalnym przenikaniu si¢ spotecznych tkanek w ramach miejskiego
organizmu. Trzeci wreszcie wymiar pogranicznego swiata wylania si¢ u bLozinskiego
w ksztalcie samborskiego cyrkutu — w realiach galicyjskiej prowingji, ktéra stanowi rodzinne
strony, $ciSlejsza ojczyzne, domowa okolice pisarza. Wyrazista polska tozsamos¢ nie
przeszkadza narratorowi/autorowi w dostrzeganiu etnicznego, jezykowego i kulturowego
zroznicowania, cho¢ fundamentem losu wigkszosci, chlopskich i inteligenckich, bohaterow
jest bieda — ponadstanowa, ponadetniczna i ponadjezykowa. W tej wlasnie, egzystencjalnej
perspektywie pisarz widzi ludzka jednostke w relacjach spotecznych, zyciowej obecnosci w
przestrzeni nie nadajac szczegdlnej zideologizowanej aksjologii. Dowodzi tego
najdoskonalsze dzieto literackie Lozinskiego, nowela-apoteoza Madonna Busowiska, w ktorej
przestrzenn bojkowskiego pogorza podlega przeobrazeniu: zlozony z elementow wiejskiej
i matomiasteczkowej okolicy pospolity swiat potyskuje i rozbtyska, staje sie zwierciadlem
dla promienia idei, zaprasza do metafizycznej transgresji. Obecno$¢ Dniestru, a zwlaszcza
jego niezmienne trwanie ponad czasem historycznym pozwalaja odmieni¢ perspektywe,
w ktdrej przebiega zycie bohaterdw, przywrdci¢ ludzkiej egzystencji metafizyczny wymiar,
przeciwstawic sie ztej umownosci, dotrze¢ zatem do idealnego fundamentu istnienia.
Stanowisko estetyczne Lozinskiego, zarysowane w przeoczonym przez monografistow
szkicu Kilka stow o humorze (humor jest forma , przechodowa” od realizmu do idealizmuy),
wyjasnia wiele ze zlozonosci Madonny Busowiskiej. Jednoczesnie, w szerszym planie tej
niedlugiej wypowiedzi, otwiera si¢ najwazniejsza perspektywa interpretacyjna, zawiera sig¢
klucz do zrozumienia , wlasnego, osobnego $wiata” wykreowanego w noweli. Wbrew
rozpowszechnionej opinii to nie praca Malarstwo cerkiewne na Rusi z 1887 roku stanowi
podstawowy kontekst Madonny Busowiskiej, lecz Kilka stéw o humorze Lozinskiego
z 1868 roku. Madonna Busowiska, czytana nie w grupie nowel spoteczno-obyczajowych,
z ktorych zdecydowanie wystaje, tym bardziej nie w zespole nowel srodowiskowych, ktore
przekracza, ani nie w korpusie nowel moralizatorsko-tendencyjnych, ktédrych motywacji nie
podziela, zbliza si¢ na gruncie polskim do nowelistyki parabolicznej, a na gruncie
niemieckim do prozy w nurcie poetyckiego realizmu. W tym ostatnim kontekscie ogniwem
,przechodowym” bylaby tworczos¢ Friedricha Spielhagena, a Kilka stow o humorze
nalezaloby, czego dowodze, potraktowa¢ jako odnaleziony tacznik miedzy nim

a Bolestawem Prusem.
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c) Tworczos¢ Jozefa Wittlina

Kolejnym obszarem badawczym splecionym w pewnym stopniu z dzielem Stanistawa
Vincenza jest tworczos¢ Jozefa Wittlina (zob. zatacznik nr 4, II B, poz. 21-24). Oprocz trzech
stosunkowo krotkich artykuléw o tematyce tanatologicznej (prezentowanych podczas
konferencji naukowych w Szklarskiej Porebie, zainicjowanych przez prof. Jacka
Kolbuszewskiego), opisalem korespondencje obu pisarzy. Niewiele wiadomo
o okolicznos$ciach ich poznania si¢ i o charakterze znajomosci. Korespondencja pozwala
ustali¢ kilka faktow. W Archiwum Stanistawa Vincenza w Bibliotece Ossolineum we
Wroctawiu zachowato sig 12 listow Wittlina, 7 kopii listow Vincenza do Wittlina oraz kopia
listu Wittlina do Jerzego Giedroycia Iacznie z jego odpowiedzia, a nazwisko tworcy Soli ziemi
pojawito si¢ ponadto w 28 listach redaktora ,Kultury” i autora Pofoniny. Korespondencja
Vincenza do Wittlina trafita do zbioréw Houghton Library, kolekcja liczy 16 dokumentow
z lat 1949-1961 - zawiera az 9 listéw pisanych reka. Korespondencja pisarzy, nawiazana
w 1949 roku za posrednictwem Giedroycia, dotyczyla najpierw wspdlnych znajomych,
Huculszczyzny, Homer w zwiazku z Odysejg. Listy zawieraja wiele bardzo istotnych
autokomentarzy i opinii o dzietach literackich ich autoréw, a oprécz tego ujawniaja bardzo
gleboka relacje, ktorej fundamentem byty liczne punkty styczne biografii Wittlina i Vincenza
oraz zadomowienie w tradycji greckiego antyku. Opracowanie listow Wittlina i Vincenza
potraktowalem jako probe wyznaczenia standardu, ktdry w przysztosci mozna bedzie

zastosowac w rozlegltym projekcie publikacji korespondencji autora Pofoniny.

Projekty badawcze

W latach 2012-2015 bytem gtéwnym wykonawca w projekcie badawczym , Archiwum
Stanistawa Vincenza (1888-1971)” (Narodowy Program Rozwoju Humanistyki, kierownik
projektu: prof. dr hab. Jolanta Lugowska). Opracowatem koncepcje projektu, zgromadzitem
miedzynarodowy zespdt badawczy, przeprowadzitem liczne kwerendy w bibliotekach
iarchiwach krajowych i europejskich, zorganizowalem dwudniowe Kolokwium

Vincenzowskie z udzialem badaczy-vincenzologéw oraz kilkunastu tlumaczy polskiej

15



literatury. Podsumowaniem i utrwaleniem efektéw kilkuletniej pracy sa: wortal vincenz.pl
(przedsiewzigcie perspektywiczne), seria Biblioteka Vincenzowska pod moja redakcja (trzy
tomy monograficzne i jeden tom zbiorowy pod moja redakcja), wystawa ,Dialog o losie
i duszy. Stanistaw Vincenz (1888-1971)” w dwoch wersjach ekspozycyjnych (zob. zatacznik
nr 4, II1 I, poz. 3), a przede wszystkim zgromadzenie bogatego materiatu archiwalnego, ktéry

jest wykorzystywany w rozmaitych przedsiewzigciach naukowych i popularyztorskich.

Wygloszenie referatow

Zorganizowalem dwie konferencje naukowe poswiecone Stanistawowi Vincenzowi
(w Karpaczu w 1995 roku, Kolokwium Vincenzowskie we Wroctawiu w 2014). Jako referent
wystapilem na 15 miedzynarodowych i ogolnopolskich konferencjach naukowych (zob.
zalacznik nr 4, II I, poz. 1-15) — niemal wszystkie referaty zostaty przygotowane do druku

i opublikowane.

Udzial w komitetach redakcyjnych
Jestem czlonkiem komitetu redakcyjnego ,Czasopisma Zakladu Narodowego im.

Ossolinskich”.

Osiagniecia dydaktyczne i w zakresie popularyzacji nauki

Zasadniczym moim osiggnieciem dydaktycznym jest stworzenie programu specjalnosci
edytorskiej na studiach polonistycznych i realizacja tego programu na studiach licencjackich
i magisterskich, tacznie z powotaniem do zycia Zakladu Edytorstwa IFP (i wychowaniem
kadry dydaktycznej). W zwiazku z przedsiewzieciami naukowymi kreowalem dziatania
popularyzatorskie w zréznicowanych formach. W latach 20082010 byly to programy
literacko-muzyczne inspirowane zbiorem Ojcze nasz — nasz (w réznych miastach odbylo sie
13 koncertéw z udziatem organisty Marka Pilcha i zespotu Ars Cantus oraz aktoréw
Wroclawskiego Teatru Wspdtczesnego — zob. zatacznik nr 4, III I, poz. 2). Od jesieni
2014 roku, kiedy doprowadzitem do powstania biograficznej wystawy planszowej
o Stanistawie Vincenzie (wg mego scenariusza), koordynuje i uczestnicze w prezentacji tej
ekspozycji, co wigze sie z udzialem w wernisazach, wyglaszaniem prelekgji i wyktadow

popularnonaukowych,  prowadzeniem  wieczoréw literackich, pokazami filmu
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dokumentalnego Sladami Vincenza w rez. Waldemara Czechowskiego, udzielaniem
wywiadow prasowych i telewizyjnych. W 2016 roku zostat wydany katalog, ktérego taczny
naktad przekroczyt 2 tysiace egzemplarzy. Od wiosny 2015 roku wystawa podrézuje po
Polsce (aktualnie znajduje sie w szes¢dziesiatej lokalizacji — zob. zatacznik nr 4, II1 I, poz. 3),
aw listopadzie 2018 roku powstata ukrainska jej wersja, dotychczas zaprezentowana
w Radzie Najwyzszej Ukrainy w Kijowie, a nastepnie w Muzeum Krajoznawstwa
w Stanistawowie (Iwano-Frankiwsku).

W 2018 roku zostatem zaproszony do udzialu w miedzynarodowym zespole eksperckim
przygotowujacym koncepcje Centrum Dialogu Wielokulturowego im. Stanistawa Vincenza
w Krzyworéwni w Karpatach Wschodnich. Projekt, ktéry prowadzi Ogélnoukrainiskie
Forum Demokratyczne, zmierza do stworzenia na Ukrainie osrodka taczacego elementy
muzeum Huculszczyzny, muzeum literackiego oraz miejsca spotkari. W biezacym roku
praca zespotu ma by¢ kontynuowana.

Na koniec chcialbym wskaza¢ na inne formy mojej aktywnosci zawodowej, formy, ktére
w sposob dla mnie oczywisty stuzyty rozwojowi nauki lub jej upowszechnianiu. Mam na
mysli powotanie Towarzystwa Przyjaciét Polonistyki Wroctawskiej, w ktérym w latach
1991-1997 odpowiadatem za program wydawniczy najpierw jako wiceprezes, a od 1995 roku
prezes. W latach 1995-200 bylem redaktorem naczelnym (i dyrektorem, a nastepnie
prezesem) Wydawnictwa Uniwersytetu Wroctawskiego. W okresie 2000-2005 zajmowatem
si¢ dzialalnoscia ksiegarska, zaopatrujac biblioteki naukowe, publiczne i pedagogiczne
w calej Polsce w ksiazki naukowe i prowadzac niewielka sie¢ punktéw ksiegarskich we
Wroctawiu i Watbrzychu. W 2006 roku wznowitem dziatalnos¢ wydawnicza, przyczyniajac
si¢ do powstania kilku publikacji naukowych i dydaktycznych. Od lutego 2017 do marca
2018 roku bytem dyrektorem Wroctawskiego Domu Literatury i redaktorem naczelnym
wydawnictwa Warstwy. Te daty w jakims stopniu ttumacza okresowe ograniczenia mojej

aktywnosci naukowej. Méwiac krétko: konsekwencja zderza sig z konsekwencjami.
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